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Einfithrung

Das Zweite Vatikanische Konzil, das als das 21. Okumenische Konzil
in die Geschichte der katholischen Kirche einging, fand vom 11. Ok-
tober 1962 bis zum 8. Dezember 1965 statt. Fiir die Arbeitsgemein-
schaft der katholischen Dogmatiker und Fundamentaltheologen des
deutschen Sprachraums war das fiinfzigjihrige Jubilium der Kon-
zilser6ffnung Grund und Anlass genug, dieses Konzil zum Thema
ihrer Zweijahrestagung zu wihlen, die vom 17. bis 20. September
2012 im Kardinal-Dépfner-Haus in Freising stattfand.’

Bewusst wurden der Konferenz das Konzilsereignis als solches
und die Konzilstexte in ihrer Gesamtheit zugrunde gelegt. Weder
sollte der Blick im Vorhinein perspektivisch verengt noch die Lektii-
re konziliarer Texte selektiv vorgezeichnet werden. Stattdessen soll-
ten im Zuge der Konzilsrezeption grundlegende Fragen aufgeworfen
werden, die zunichst weniger einem ganz bestimmten theologischen
Traktat oder einem bestimmten Konzilsdokument zugeordnet wer-
den konnen, als vielmehr das Konzil in seiner Gesamtheit betreffen.
Doch auch hierzu waren — wie bei jeder Fachtagung — eine gewisse
strukturelle Gestaltung und konzeptionelle Vorplanung unverzicht-
bar. Demnach sollte die theologische Auseinandersetzung mit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil in vier Schritten erfolgen, deren In-
tention folgende Stichworte verdeutlichen: Verbindlichkeit; Innen —
Auflen; Rezeption; Ausblick. Diese Begriffe wurden nicht zufillig
ausgewihlt. Im Kontext des Zweiten Vatikanums sollten namlich so-
wohl retrospektiv als auch prospektiv grundlegende und gegenwir-
tig durchaus kontrovers diskutierte Fragen aufgeworfen und reflek-
tiert werden. Sie betreffen vor allem die Normativitit bzw. den
pastoralen Charakter des Konzils, seinen viel beschworenen Geist so-
wie die Hermeneutik und Rezeption der Konzilsdokumente.

' Vgl. Ruh, Ulrich, Mutige Weichenstellungen. Ein theologischer Blick auf das
Zweite Vatikanische Konzil, in: HerKorr 66 (11/2012), 560-564.



8 Einflihrung
Verbindlichkeit

Da ist zunichst die prinzipielle Frage nach der Verbindlichkeit eines
Konzils, das sich dezidiert als pastoral verstanden hat und darum be-
kanntlich weder irgendwelche Glaubensaussagen definierte noch
Anathematisierungen vornahm. So lautet die erste, die Diskussion er-
offnende Fragestellung: Wie ist aus systematisch-theologischer sowie
aus kirchenrechtlicher Sicht der Verbindlichkeitsgrad solcher kon-
ziliarer Dokumente zu bestimmen? Uniibersehbar ist eine Spannung
zwischen der inkarnatorischen Intention des Konzils und seinem ek-
klesialen Verbindlichkeitsanspruch. Bei fritheren Konzilien kann eine
Generierung von Verbindlichkeit durch die Zuspitzung auf bestimm-
te Streitfragen beobachtet werden. Aber welche Gestalten von dogma-
tischer Verbindlichkeit sind in pastoraler Hinsicht und unter
(post)modernen Vorzeichen tiberhaupt denkbar und moglich?

Ausgehend von der aktuellen Beobachtung und Herausforderung,
dass konziliare Texte einen Spielraum fiir breite, teils sogar disparate
Interpretationen erdffnen, stellt sich der Miinchener Dogmatiker
Bertram Stubenrauch die Frage nach den konziliaren Geltungsansprii-
chen: Wie viel Verbindlichkeit fordern kirchenamtliche Dokumente
ein und wie viel Freiheit vermogen sie zu gewdhren? Die Frage, welche
Kriterien den Bereich indisponibler Vorgaben sowie das Feld interpre-
tatorischer Freiheit abstecken, sei indes eine Jahrtausendfrage. Darum
beschrinkt sich Stubenrauch darauf, eine Antwort in nuce zu erarbei-
ten, indem er sich mit zwei grundlegenden Fragestellungen auseinan-
dersetzt: Wie duflern sich in einer Kirche, die Konzilien kennt, theo-
logische Verbindlichkeiten und wie behaupten sich in ihr theologische
Freiheiten? In diesem Zusammenhang deutet er mit dem orthodoxen
Theologen Dumitru Staniloae den kirchlichen Traditionsvorgang epi-
Kkletisch, d. h. es bediirfe der Geistanrufung und ebenso des Geistemp-
fangs. Dartiber hinaus konnten nur Prinzipien, nicht aber einzelne
konziliare Thesen Verbindlichkeit einfordern. Das bedeutet, dass es
der Gesamtkirche obliege, anhand von Prinzipien bzw. der Glaubens-
regel immer wieder in freier Verantwortung Thesen auszuarbeiten
und sie der theologischen Diskussion anheimzustellen.

Die Kirchenrechtlerin Myriam Wijlens aus Erfurt fragt aus kano-
nistischer Perspektive nach der Verbindlichkeit des Zweiten Vatika-
nischen Konzils und unterscheidet dabei zwei verschiedene Lsungs-
ansitze: die Suche, was das Kirchenrecht zur Verbindlichkeit eines
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Konzils aussage, und die Reflexion dartiber, inwieweit das Kirchen-
recht aus der Perspektive des II. Vatikanums zu interpretieren sei.
Ohne den erstgenannten Losungsansatz ginzlich zu vernachlissigen,
blickt Wijlens vom Konzil auf den Codex, sei doch das Konzil die Ba-
sis fiir die Reform der kirchlichen Gesetzgebung gewesen. Der Codex
sei darum auch als Instrument zur Unterstiitzung der Konzilsrezep-
tion zu verstehen. Doch um die konziliare Lehre auf der praktischen
Ebene umsetzen zu konnen, bediirfe es sowohl der Identifikation des
doktrinalen Gehalts als auch ein Wahrnehmen der Praxis, was jeweils
eine Herausforderung eigener Art darstelle. Dennoch sei die Differen-
zierung zwischen Inhalt und Modalitit wichtig, ebenso wie die Unter-
scheidung zwischen Gesetzesinterpretation und Rechtsanwendung.
Was die Interpretation des Rechtes anbelangt, so miissten die Ent-
wicklungen in den Kenntnissen beziiglich des Konzils berticksichtigt
werden, und bei der Anwendung des Rechtes gehe es darum, die
dem Gesetz zugrunde liegende Lehre in die jeweilige Situation hinein
zu tbersetzen. Beides impliziere die Moglichkeit und Notwendigkeit
einer Entwicklung der nachkonziliaren Gesetzgebung.

Innen - Aullen

Kontrovers diskutiert wurde und wird indes nicht nur die Frage der
Verbindlichkeit, sondern ebenso die nach dem sogenannten Geist
des Konzils. In diesem Zusammenhang klingt immer wieder die Fra-
ge an, welche Bedeutung der Differenzierung hinsichtlich der Kirche
zukommt, auf welche Papst Johannes XXIII. in seiner Rundfunkbot-
schaft am 11. September 1962, kurz vor der Eroffnung des Zweiten
Vatikanischen Konzils, selbst aufmerksam machte, nimlich die Un-
terscheidung zwischen der ,,Lebenskraft nach innen (ad intra)* und
sihren Lebensiulerungen nach auflen (ad extra)“.” Dieses polare
Gliederungsprinzip wurde am 4. Dezember 1962 in der ersten sessio
des Konzils vom belgischen Kardinal Léon-Joseph Suenens von Me-
cheln-Briissel in Bezug auf die Kirche aufgegriffen.’ Seine Rede sollte
sich als programmatisch erweisen. Denn die Forderung, die Kirche

* Johannes XXIII., Rundfunkbotschaft vom 11. September 1962, in: P. Hiiner-
mann; B. J. Hilberath (Hg.), HthK — Vat II, Bd. 5 (2006), 476—481, hier 477.
3 AS T/1V, 222-227.
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unter einer zweifachen Perspektive zu thematisieren, wurde von den
Konzilsvitern mit grofler Zustimmung aufgegriffen. Sein strukturel-
ler Vorschlag lautete: ,,Concilium sit Concilium ,de Ecclesia‘ et ha-
beat duas partes: de Ecclesia ad intra — de Ecclesia ad extra®.* Wih-
rend unter dem Titel ,De Ecclesia ad intra“ zu sagen sei, ,was die
Kirche sei, wie das Geheimnis des lebendigen Christus in seinem
mystischen Leib; was die wahre Natur der Kirche sei®, also was die
Kirche iiber sich selbst aussage, habe die Kirche unter der Uber-
schrift ,De Ecclesia ad extra“ ,eine Sprache zu prisentieren, mit
der sie einen Dialog mit der Welt beginnt“.” Am darauffolgenden
Tag schloss sich auch Kardinal Giovanni Battista Montini, der Erz-
bischof von Mailand und spitere Papst Paul VI., dieser strategischen
Option — Kirche ,ad intra“ und ,,ad extra“ — an. Die Zuordnung von
Innen und Auflen wurde zur hermeneutischen Grundregel des Kon-
zils. Zur Kirche gehort demnach nicht nur die Innenperspektive,
sondern auch die Auflenperspektive. Doch welche Normativitit
kommt dem Auflen zu? Wie stellen sich heute katholische Kirche
und Theologie der nichtkirchlichen Offentlichkeit dar? Wurde die
bewusste Offnung des Konzils gegeniiber der Welt von heute nach-
konziliar fortgefiithrt — wenn ja, wie?

Als Nichttheologe wirft der Kasseler Makrosoziologe Heinz Bude
gleichsam von auflen einen soziologischen Blick auf das Zweite Vati-
kanische Konzil, das sich in seinen Dokumenten — vor allem in der
Pastoralkonstitution Gaudium et spes — selbst eines soziologischen Vo-
kabulars bediente, was nicht ohne Brisanz sei. Denn infolgedessen
wire die Soziologie selbst dazu autorisiert worden, die Theologie auf
Herausforderungen fiir die Selbstbegriindung der Kirche hinzuwei-
sen. Bude blickt einerseits zuriick auf das Konzilsereignis, das er als
»Revolution von Rom“ bezeichnet und als take-off fiir die Aufbriiche
der sechziger Jahre des letzten Jahrhunderts versteht. Andererseits be-
miiht er sich um eine soziologische Deutung der Wirkung des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils und vertritt dabei die These, dass das Kon-
zil sowohl den Begriff der Globalisierung vorweggenommen, als auch
die Frage nach seiner Bedeutung aufgeworfen habe. Auf dem Konzil
habe die Kirche das Modell der Mission beendet und sich als Welt-
kirche begriffen, so dass es fiir sie nun kein heidnisches Auflen mehr

* Ebd., 223.
> Ebd.
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geben konne, sondern sich jetzt in ihrem Innern die Probleme und
Spannungen der Welt selbst widerspiegeln wiirden.

Die Thematik des Innen und AufSen von Kirche wird auch im Bei-
trag von Ralf Miggelbrink, dem Inhaber des Lehrstuhls fiir Systemati-
sche Theologie an der Universitit Duisburg-Essen, aufgegriffen, in-
dem er sich mit Offentlicher Theologie befasst. In ihr erblickt er
jedoch keine neue Partikulartheologie, vielmehr plidiert er dafiir,
Offentliche Theologie als Formalprinzip jeder Theologie zu verste-
hen. Hierzu beschreibt er zunichst schlaglichtartig verschiedene
Etappen in der Genese der Offentlichen Theologie vorwiegend im
amerikanischen Bereich sowie deren Verstindnis von Offentlichkeit.
Um in der Offentlichkeit christliche Gehalte geltend machen zu kon-
nen, bediirfe es gliubiger Menschen, die angesichts der inkarnatori-
schen Wirksamkeit Gottes nach Sprachangeboten suchen, mit denen
ein verborgenes, alltdgliches gnadenhaftes Glaubensleben sich selbst
verstehen konne. Wiirde allerdings im Anschluss an die theologische
Erkenntnislehre von Melchior Cano nach dem theologischen Status
der Offentlichkeit gefragt, die als Ort der Theologie zu begreifen sei,
stelle sich das Dilemma ein, dass heute iiber die Bedeutung von Ver-
nunft, Philosophie und Geschichte kein universaler Konsens mehr
herrsche. Nichtsdestotrotz seien in der Offentlichkeit nicht nur ethi-
sche und sozialethische Themen anzusprechen, sondern ebenso
Glaubens- und Offenbarungsgehalte, wobei Miggelbrink zwei grund-
sdtzlich verschiedene Wege theologischer Heuristik zur Findung ge-
sellschaftlich relevanter theologischer Aussagen unterscheidet. Wenn
die Offentliche Theologie in der Offentlichkeit Glaubensgehalte gel-
tend mache, habe sie die Chance, die erfahrene gesellschaftliche Ge-
genwart mit der Hypothese eschatologischer Wirksamkeit Gottes in
der Gegenwart zu konfrontieren und so selbst zum Moment an
eschatologischen Prozessen der Befreiung und Erlosung zu werden.

Rezeption

Die beiden Fragen nach der Verbindlichkeit und dem Geist des Kon-
zils beeinflussen in nicht unerheblicher Weise die Rezeption der
Konzilstexte — sie steht im Zentrum des dritten Fragenkomplexes.
Erschwert wird die Rezeption u. a. durch die langen und oft pastoral
gefirbten Dokumente des Konzils. Dadurch wird niamlich eine inter-
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pretatorische Schwerpunktsetzung notig, die ihrerseits begriin-
dungspflichtig und in ihrer Verbindlichkeit klirungsbedirftig ist.
Eine weitere Schwierigkeit besteht nicht zuletzt im Umstand, dass
sich das Konzil einerseits gegeniiber fritheren Auerungen des kirch-
lichen Lehramtes, etwa zur Okumene oder zur Gewissens- und Reli-
gionsfreiheit, neu positionierte, sich andererseits aber selbst nicht
durchgehend stringent duflerte. So haben sich in nachkonziliarer
Zeit verschiedene Konzilsinterpretationen herausgebildet, die rezep-
tionsgeschichtlich bedingt sind. Ist eine Hermeneutik des Bruchs
oder eine Hermeneutik der Kontinuitit anzulegen?® Welche herme-
neutischen Traditionen haben sich in Bezug auf die (Text-)Ergebnis-
se des Zweiten Vatikanischen Konzils an deutschsprachigen Fakulti-
ten herausgebildet? Was sind ihre Spezifika und inwiefern lassen sie
sich miteinander ins Gesprich bringen?

Der Innsbrucker Systematiker Roman A. Siebenrock vertritt die
These, dass das Zweite Vatikanische Konzil, das sich als etwas unab-
leitbar Neues erfahren habe, nicht von einem neutralen Auflen, son-
dern aus dem Geschehen des Konzils selbst sowie der urspriing-
lichen Intuition von Papst Johannes XXIII. heraus interpretiert
werden miisse. Anders ausgedriickt: Um das Konzil verstehen zu
konnen, miisse es realisiert, d. h. gelebt werden. Das impliziere zu-
gleich, dass die Tradition vom Konzil her zu verstehen sei und nicht
umgekehrt. Um dies zu verdeutlichen, fertigt Siebenrock eine syste-
matische Skizze von der aktuellen und brisanten, weil hoch kontro-
versen Diskussion um die Konzilshermeneutik an, ausgehend von
der Weihnachtsansprache Papst Benedikts XVI. an das Kardinalskol-
legium im Jahre 2005 mit seinem Plddoyer fiir eine ,Hermeneutik
der Reform®. Sodann entfaltet Siebenrock eine Kriteriologie des
Konvzils. Sie sei in einer Konvergenz zwischen der historischen und
kirchengeschichtlichen Verortung des Konzils, der Vollzugsgestalt
des Konzilsprozesses sowie den dogmatischen Grundaussagen der
Konzilsdokumente — Gott will das Heil aller Menschen — zu erheben.
Am Ende spricht sich Siebenrock fiir eine ,,Hermeneutik der Wand-
lung® aus, die dazu befihige, im Licht des Glaubens Neues in der
Geschichte wahrzunehmen und zu erwarten.

¢ Vgl. Benedikt XVI., Ansprache an das Kardinalskollegium und die Mitglieder
der Romischen Kurie beim Weihnachtsempfang, hg. v. Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz (VApS 172), Bonn 2006.
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Der Tiibinger Dogmatiker und Dogmengeschichtler Bernd Jochen
Hilberath gibt einen Einblick in die Konzilsrezeption jener Tiibinger
Forschungsgruppe, die ,Herders Theologischen Kommentar zum
Zweiten Vatikanischen Konzil’ erarbeitet hat. Leitend sei dabei die
Idee von Peter Hiinermann gewesen, das Konzil als verfassungsgeben-
de Versammlung zu begreifen, also seine Texte als ein Textcorpus auf-
zufassen und als konstitutionelles Dokument des Glaubens zu verste-
hen, das eine gewisse Ahnlichkeit zu Verfassungstexten aufweise. Unter
Bezugnahme auf die von ihm favorisierte Kommunikative Theologie
setzt sich Hilberath mit der These Hiinermanns kritisch auseinander.

Hans-Joachim Sander, Dogmatiker aus Salzburg, geht es in sei-
nem Beitrag um eine ,Identifizierung des Konzils. Am Ausgangs-
punkt steht dabei die Differenzierung und Wechselwirkung zwi-
schen der zeitlichen Wer- und der rdumlichen Wo-Frage. Wihrend
es bei der Wer-Frage um den Verlauf gehe, den die Konzilsgeschichte
genommen habe, beziehe sich die Wo-Frage auf das Feld, auf dem
seine Verldufe stattfinden, nimlich die Welt von heute. Kirche habe
aufgehort, zentralisierte Kirche zu sein. Stattdessen sei sie auf dem
Konzil als Weltkirche sichtbar geworden, mit der Konsequenz, dass
ein universaler Anspruch nach auflen verbunden worden sei mit ei-
ner partikularen Perspektive nach innen, die Kirche sich nun also
von hoher Pluralitit und differenten Kulturen geprigt sehe. Topo-
graphisch ausgedriickt: Es habe sich im Vatikan die Topologie des
Intra und Extra durchgesetzt und zwar von auflen. Die Folge sei
eine Relativierung eigener Selbstdarstellung sowie die Fokussierung
auf die ,Zeichen der Zeit* als Orte Gottes heute (Heterotopien), als
Begegnungsstitten zwischen Gott und Menschen, als Orte des Rin-
gens um humanes, erlostes Leben.

Der Grazer Historiker Giinther Wassilowsky lenkt seinen Blick auf
die symbolisch-performative Dimension konziliarer Ereignisse und
spricht sich generell dafir aus, dass die katholische Kirchen-
geschichtsschreibung nicht allein auf Texte fixiert sein diirfe, sondern
die Kirchen- und Konzilsgeschichte in einem sehr fundamentalen
Sinn als Symbolgeschichte betrachten miisse, die nicht texttheo-
retisch, sondern handlungstheoretisch orientiert sei. Vor diesem Hin-
tergrund vertritt er die These, dass die Praxis eines Konzils, der Inter-

7 P. Hiinermann; B. ]. Hilberath (Hg.), HthK — Vat II, Bd. 2-5 (2004-2006);
P. Hiinermann (Hg.), HthK — Vat I, Bd. 1 (2004).
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aktionen zwischen den Teilnehmern, ihre Kommunikation mit der
aktiv beobachtenden Welt zu analysieren seien, um ein Konzil als Er-
eignis bzw. als performativen Handlungsraum wirklich wahrnehmen
zu konnen. Prinzipiell intendiere ein Konzil, die Einheit im Glauben
und damit Gottes irdische Anwesenheit in der Kirche dar- und herzu-
stellen, was nicht nur und nicht in erster Linie durch die Verabschie-
dung schriftlicher Dekrete bewirkt werden konne. Niherhin geht
Wassilowsky der Frage nach, ob zwischen praktisch-symbolischer
und diskursiv-schriftlicher Konstituierung kirchlicher Ordnung auf
Konvzilien ein Verhiltnis bestehe.

Ausblick

Im letzten und vierten Schritt sollen die bis dahin zutage geférderten
Ergebnisse operationalisiert und ekklesiologisch zugespitzt werden,
indem der Frage nachgegangen wird, was heute fiir Theologie und
Kirche ansteht. Der theologische Fokus soll sich also prospektiv
nach vorne richten und nicht retrospektiv verhaftet bleiben. Zu-
gleich soll der Blick auf Zukunft hin nicht binnenkirchlich eingeengt
bleiben, sondern 6kumenisch geweitet werden.

Christoph Theobald S], Professor fiir Fundamentaltheologie und
Dogmatik an den ,,Facultés jésuites de Paris“ (Centre Sevres), begibt
sich auf die Suche nach einer zukunftsfihigen Gestalt von Kirche.
Dabei entfaltet er zunichst die These, dass die Kirchenkonstitution
von der ekklesiogenetischen Vision des Missionsdekrets sowie vom
lukanischen Doppelwerk als der biblischen Griindungsperspektive
her gelesen und rezipiert werden miisse. Dann wiirden Personen
ins Zentrum riicken und sei ihre Sorge fiireinander als messianische
Zeichen zu begreifen. So betrachtet konne Kirche in der kulturellen
Gegenwartssituation nur wachsen, wenn sich kirchengriindende
Mission in einem ganz bestimmten Verhiltnis zur Gesellschaft voll-
ziehe, namlich in Form eines spezifischen Bezugs zum Anderen, was
mit dem Begriff des ,,Lebensstils“ belegt wird: Das Christentum kon-
ne nicht in dogmatische Lehrsitze eingefangen werden, sondern
miisse als Begegnungs- und Beziehungsgeschehen in der Welt ver-
standen werden, das sich durch eine unbedingte ,,Gastfreundschaft*
auszuzeichnen habe. Im Raum eines gastfreundlichen Lebensstils
entstehe Kirche, wobei sich der ekklesiogenetische Prozess in drei
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Schritten vollziehe: christliches Zeugnis, Verkiindigung des Evangeli-
ums und Einpflanzung der Kirche.

Der Miinsteraner Fundamentaltheologe Jiirgen Werbick bedenkt
die ekklesiologische Bedeutung der Alternative: Identititspolitik
oder Diakonie, welche die Kirche heute auch im Zusammenhang
mit der Konzilsrezeption herausfordere. Zum Verstindnis und zur
Genese dieser Alternative werden zwei Grundformen des Christwer-
dens unterschieden: Bekehrungs- (oder Entscheidungs-)Modus und
Sozialisationsmodus. Resultiere aus dem erstgenannten Modus eine
selbstgewiss abgrenzende Identitétspolitik, so verlange die selbst-
verantwortliche Suche nach einem individuellen Glaubensweg zu ei-
ner Kirche, die Hilfestellungen biete und anstatt auszugrenzen ver-
mittle und zusammenfithre. Eine Identititspolitik, die sich in
Differenz gegen alle anderen profiliert, konne indes nicht tragen, da
auch das Ja deutlich werden miisse, um dessentwillen Nein gesagt
wiirde. Nur durch das Zeugnis einer verheifSungsvollen Alternative —
der Diakonie Jesu Christi, die in selbstvergessener Hingabe des Le-
bens geschehe — konnten lebensentscheidende Alternativen markiert
werden. Sendung der Kirche bestehe darum in einer befreienden
Diakonie, in der Teilhabe am Menschlich-Allzumenschlichen und
aus dieser diakonischen Nachfolge Jesu heraus habe sie ihre Identitit
je neu reflexiv zu gewinnen. Dabei kime den ekklesialen Strukturen
die Funktion des Riickhalts, nicht aber die des Riickzugs zu.

Im letzten Beitrag 6ffnet die Okumenikerin und Fundamental-
theologin Annemarie C. Mayer (Genf/Freiburg i. Ue.) den in die Zu-
kunft gewandten Blick tiber die katholische Kirche hinaus auf die
anderen christlichen Kirchen und fragt, inwiefern sich die katho-
lische Kirche als verldsslicher 6kumenischer Partner erweise und
welche 6kumenischen Aufgaben heute fiir die katholische Kirche so-
wie fiir die 6kumenische Bewegung insgesamt anstiinden. Deutlich
wird, dass in der 6kumenischen Ausrichtung der katholischen Kir-
che seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil wichtige Fragen noch
immer offen sind. Das betrife vor allem die 6kumenische Zielset-
zung. Fiir sie sei zwar seit dem Konzil das Communio-Modell rele-
vant, zugleich aber wiirde das Verhiltnis von Universal- und Par-
tikularkirche bzw. der Subjektcharakter der Partikularkirchen noch
immer kontrovers bestimmt. Uber die katholischen Schwierigkeiten
hinaus wiirde die heutige 6kumenische Bewegung dadurch heraus-
gefordert, dass sich im Kontext einer durchgingigen positiven Be-



